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Vorwort

Die Stiftung fur Islamische Studien e.V. (SIS e.V.) verfolgt seit ihrer
Griindung satzungsgemal verschiedene Ziele. Eines dieser Ziele ist die
Publikation von wissenschaftlichen Schriften, um einen akademischen
Beitrag fur die Islamische Theologie sowie fiir die Islamwissenschaften
in deutscher Sprache zu leisten. Diesbeziiglich wurde die Ubersetzung
mehrerer Arbeiten, u.a. ,Friihgeschichte des Islams®, ,Islamische
Kultur und Zivilisation®, ,,Sprache des Korans* und ,,Frau im Islam®,

in Auftrag gegeben, die zeitnah verdffentlicht werden sollen.

Ebenso arbeitet der SIS e.V. seit mehreren Jahren an dem zehn-
biandigen Projekt ,,Das Licht - Islamlehrbuch fiir Kinder*. Die ersten
zwei Bédnde wurden in den vergangenen Jahren probeweise
veroffentlicht.  Nach  Eingang von  Rickmeldungen  und
Verbesserungsvorschlage seitens der Leser wurden die beiden Bénde
fur die erste Auflage Uberarbeitet. Das dritte der zehn-bandigen

Buchreihe befindet sich momentan noch in der Bearbeitungsphase.

Ein weiteres Ziel ist das Publizieren von Texten, die der deutschen
Gesellschaft ein rationales und tiefsinniges Verstdndnis vom Islam
vermitteln sollen. In diesem Zusammenhang ist der SIS e.V. bemiiht
eventuelle Fragen der deutschen Gesellschaft zum Islam in
Buchprojekten aufzuarbeiten. Die wichtigste und aktuellste Frage ist
ohne Zweifel jene, wie Muslime ihrer Religion in Anbetracht der

modernen Anforderungen der Gegenwart verstehen und ausleben.

Herr Dr. Markus Fiedler, der Soziologie, Philosophie, Politik- und
Islamwissenschaften studiert hat, beschéftigt sich seit vielen Jahren mit

dem Islam und unternahm zahlreiche Reisen in die arabische Welt. Da

11



er sich seit langer Zeit ebenso mit dieser essentiellen Frage des
Religionsverstandnisses der Muslime in Anbetracht der modernen
Anforderungen beschéftigt, hat der SIS e.V. ihm das Buchprojekt ,,Der
Islam und die Herausforderungen der Moderne® iibertragen. Trotz eines
bestimmten Niveaus an Wissenschaftlichkeit soll das Buch einem
allgemeinen deutschsprachigen Publikum einen ersten Einblick in die
Thematik ermdglichen.

In der Erwartung, dass dieses Buch seinem Zweck gerecht wird,
mochten wir unseren Dank an die Mitarbeiter des Al-Mustafa Instituts
aussprechen, die das Buchprojekt bei der Fertigstellung stets mit Rat

und Tat unterstiitzt haben.

Stiftung flr Islamische Studien e.V.
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1.  Die kulturelle Moderne und ihr universaler
Anspruch

Im Hinblick auf den 500. Jahrestag der Reformation durch den
(umstrittenen) Thesenanschlag Martin Luthers (gest. 1546) an die
Tir der Wittenberger Schlosskirche hatte sich auch die Debatte
dariiber zugespitzt, ob der Islam ebenfalls eine solche
Reformation bendtigt. Immer wieder wird die Frage aufgeworfen,
wo denn nun der islamische Martin Luther bleibe und wann er
endlich erscheine.! Gefordert wird dabei in der Regel eine Art
Euro-Islam bzw. ein liberaler Islam, der - mehr oder weniger -
die Wertvorstellungen der kulturellen Moderne {ibernimmt.
Zunichst einmal soll an dieser Stelle deutlich gemacht werden,
was man eigentlich unter der kulturellen Moderne versteht.

Seit etwa 1980 wird dem Begrift der Moderne in der
Soziologie eine neue Bedeutung verliechen. Diese begriffliche
Neuausrichtung orientiert sich stark am Werk von Jiirgen
Habermas, der den Begriff der Moderne auf das Engste mit dem
Rationalismus verbunden hat.? Habermas definiert die kulturelle
Moderne als Epoche, deren Anfang durch die von Aufkldrung und

franzosischer Revolution bewirkten Zasuren markiert wird. Das

1 Vgl. z.B. Busemann, Bernd: ,, Der Islam muss endlich erwachsen werden “,
in: https://www.welt.de/debatte/kommentare/article136584841/Der-Islam-
muss-endlich-erwachsen-werden.html |, letzter Zugriff am 10.12.2019.

2 Vgl. Habermas, Jurgen: Der philosophische Diskurs der Moderne, S. 9-33.
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Projekt der Moderne wurde Habermas zufolge von den
Philosophen der Aufklirung entworfen.! Das macht deutlich,
dass es somit z.B. fiir das Konzept der universalen
Menschenrechte eine philosophische (und keine religiose)
Begriindung gibt. Die kulturelle Moderne ist nicht mit der Kultur
des Westens identisch, da diese in der Auseinandersetzung und in
Abgrenzung vom Traditionalismus im 17. und 18. Jahrhundert
aus der traditionellen christlichen Kultur hervorgegangen ist.
Dabei muss konstatiert werden, dass die kulturelle Moderne eine
,universale Giiltigkeit beansprucht und nicht auf eine spezifische
Kultur bzw. Zivilisation eingegrenzt werden kann.*? Die Werte
der kulturellen Moderne werden somit als allgemeingiiltig
angesehen, sie sind demnach nicht kulturspezifisch verankert in
den Religionen, Brauchen und Normen der Gesellschaften.
Wihrend des Kosovo-Krieges hatte Jiirgen Habermas 1996 bspw.
die Transformation des Volkerrechts in ein Weltbiirgerrecht
angeregt. ° Das klassische geltende Volkerrecht lisst eine
Einmischung in die inneren Angelegenheiten eines anderen
Staates nicht zu. Habermas plddierte hingegen fiir eine

universalisierte Rechtsnorm.

1 Vgl. Habermas, Jirgen: Der philosophische Diskurs der Moderne, S. 10-
20.

2 Vgl. Tibi, Bassam: Krieg der Zivilisationen, S. 60.

3 Vgl. Habermas, Jirgen: ,, Bestialitdt und Humanitdit. Ein Krieg an der
Grenze zwischen Recht und Moral “, in: Die Zeit, 54. Jahrgang, Nr. 18 vom
29.4.1996, S. 1 und 6 f.
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2. Probleme der kulturellen Moderne

Bei den geschilderten Auffassungen zur kulturellen Moderne
wird zundchst einmal - ganz im Sinne des amerikanischen
Philosophen Francis Fukuyama - stillschweigend vorausgesetzt,
dass sich die im Westen entstandene kulturelle Moderne und das
aus ihr hervorgegangene politische und 6konomische System
global als das beste in der Geschichte erwiesen hat und damit das
Ende der Geschichte darstellt.! Unabhingig von der Geschichte
und den kulturellen Grundlagen eines Landes wird es dabei allen
Staaten zur LOsung ihrer Probleme nahegelegt. An dieser Stelle
stellt sich daher die folgende Frage: Kann dieses Modell einfach
in einem anderen Kulturkreis, der doch eine ganz andere

Geschichte hat, kopiert und umgesetzt werden?

Mustafa Kemal Ataturk (gest. 1938) hatte nach der Griindung
der modernen Turkei die Absicht, nicht nur das westliche Modell,
sondern die kulturelle Moderne zu ubernehmen und das
osmanisch-islamische Erbe vollstandig auszumerzen. Das hatte
beispielsweise nicht nur die Ubernahme der lateinischen Schrift
zur Folge, sondern ging sogar so weit, dass er das Tragen des
européischen Huts fur die Mé&nner anordnete. Nur so war nach
Atatiirk eine Modernisierung der Turkei moglich; es war seiner
Auffassung nach der einzige Weg aus der Riickstandigkeit des
Landes. Die geschichtliche Entwicklung hat jedoch gezeigt, dass

1 Vgl. Fukuyama, Francis: Das Ende der Geschichte. Wo stehen wir?, S. 25.
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sich das kulturelle Erbe eines Landes sich nicht einfach veréandern
lasst. So meldet sich die Religion in der Tirkei seit einigen Jahren
mit Macht zuriick und stellt das Erbe Atatiirks zunehmend in
Frage, was eben nicht nur an der Person Erdogans liegt, sondern
es hat sich dort eine kaum fir moglich gehaltene religitse

Renaissance vollzogen.!

Die islamische Revolution im Iran 1979 ging den exakt
entgegengesetzten Weg wie die Tlrkei unter Atatlrk. Fir die
Ruckstandigkeit des Landes wurde hier die fehlende Souveréanitat
des Landes, die u.a. in zahlreichen auslandischen Interventionen?
und der Unterstitzung des Schah-Regimes durch die USA zum
Ausdruck kam, verantwortlich gemacht. Letztlich hatte dies dazu
geflihrt, dass die iranischen Oleinnahmen in erheblichem MaRe
auller Landes gebracht wurden. Im Verlauf der Islamischen
Revolution im Iran wurde deutlich, dass man sich sehr wohl der
modernen Technik bedienen kann, ohne die Werte der kulturellen
Moderne ibernehmen zu missen. Das Tragen von Hiten (wie bei
Atatiirk) oder Jeans ist im Ubrigen auch nicht identisch mit den
Werten der kulturellen Moderne. Samuel Huntington (gest. 2008)

hat dies wie folgt formuliert: ,,Die Quintessenz der westlichen

1 Peter Scholl-Latour hatte dies bereits vor einigen Jahren in seinem Buch
»Allahs Schatten liber Atatlirk* geschildert.

2 Wie den vom CIA 1953 initiierten Putsch gegen den iranischen
Ministerpréasidenten Mossadegh.
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Zivilisation ist die Magna Charta?, nicht der Big Mac.“? Mit dem
Einmarsch der USA im Irak 2003 wurde schlie3lich auch der
Versuch unternommen, das westliche Demokratiemodell mit
Gewalt in andere Kulturkreise zu exportieren. Das Ergebnis war
eine Katastrophe, deren Folgen diese Region - man denke an den
Terror der ISIS-Banden - bis heute nicht Gberwunden hat.

Wie viele Soziologen ist auch Jirgen Habermas der Ansicht,
dass Max Weber (gest. 1920) die Moderne auf das Engste mit
dem Rationalismus verbunden hat und daher als Prophet der
Ausbreitung des westlichen Rationalismus (ber den Erdball
bezeichnet werden kann.® Max Weber wird heutzutage auch als
Vater der Sakularisierungsthese angesehen.* Dabei wird jedoch
ausgeblendet, dass es fur Weber so etwas wie eine Schattenseite
des Rationalismus gab. In der Tat kann im Abendland seit dem
19. Jahrhundert - beginnend mit der Aufklarung - ein standiger
Rickgang der religiosen Bindung in weiten Teilen der
Bevolkerung konstatiert werden.® Es wird heute in der Soziologie
haufig die Auffassung vertreten, dass Weber die Diagnose vom

1 Eine von Kdnig Johann Ohneland in England am 15. Juni 1215 besiegelte
Vereinbarung mit dem revoltierenden englischen Adel. Sie gilt als die
wichtigste Quelle des englischen Verfassungsrechts.

Huntington, Samuel: Der Kampf der Kulturen, S. 79.

Habermas, Jirgen: Der philosophische Diskurs der Moderne, S. 9-33.
Vgl. Bily, Lothar: Die Religion im Denken Max Webers, S. 81.

Vgl. Ebertz, Michael: Kirche im Gegenwind, S. 114 f.

a b~ W DN
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"Tod Gottes" von Nietzsche aufgegriffen und erweitert hat.* Der
Rationalisierungsprozess ergibt sich gemal Weber daher aus der
Theodizee-Problematik, wobei er sie nicht im klassischen Sinn
der Rechtfertigung Gottes angesichts des Leids in der Welt
auffasst. Stattdessen wird die Theodizee-Problematik noch

einmal ausgeweitet und auf die Sinnfrage hin verallgemeinert.?

Der sinnhaft handelnde Mensch hat auch ein Bediirfnis nach
Sinndeutung. Das ist fir Weber der Ausgangspunkt und dréngt
den Menschen zu einer sinnhaften Auswahl (Rationalisierung)
aus einem vorgefundenen irrationalen Chaos.? Die Erfahrungen
von Leid und Tod kdénnen auch durch eine noch so gewaltige
Perfektionierung von Wissenschaft und Technik nicht aus dem
Leben verbannt werden. Gerade die Gewissheit des Todes droht
aber den Sinn jeden Handelns zu entwerten. Die Theodizee-Frage
bleibt eben auch am Ende des Rationalisierungsprozesses
unbeantwortet. Das Bedurfnis nach Sinn und die seelische Not
des Menschen in einer ,,gottferne(n) und prophetenlose(n) Zeit*
ist jedoch groRer denn je. So droht nach Weber am Ende des
Rationalisierungsprozesses der Umschlag in den Irrationalismus.

Max Weber machte damit in gewisser Weise das Aufkommen des

Vgl. Peukert, Detlef: Max Webers Diagnose der Moderne, S. 7.
Bily, Lothar: Die Religion im Denken Max Webers, S. 285.
Vgl. auch Tenbruck, Friedrich: Das Werk Max Webers, S. 81 f.

A W N

Weber, Max: ,, Wissenschaft als Beruf*, in: Weber, Gesammelte Aufsétze
zur Wissenschaftslehre 1988, S. 610.
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Faschismus aufmerksam, der mit seinen Aufmaérschen und Kulten

offenbar religiose Bedurfnisse befriedigte:

[...], dass sich dort, wo Religion schwand, Surrogate breit
machten, die er ganz richtig als Irrationalismus bekampfte:
Wissenschaftsglaubigkeit, Psychologismus, Jagd nach
Erlebnis, Suche nach kultischer Gemeinschaft, Flucht in
revolutiondare Romantik, Aufbriiche neuer Religiositat.

Die westlichen Gesellschaften sind heute mit vielfaltigen
gesellschaftlichen Problemen konfrontiert, die sich aus dieser
Entwicklung ergeben und deren mittel- bis langfristige Folgen
diese Gesellschaften zerreilen konnen: Geburtenschwund,
Auflosung der traditionellen Familie, Vereinzelung, sprunghafter
Anstieg psychischer Erkrankungen u.v.m. Es herrscht eben eine
gewaltige Sehnsucht nach Sinn, wie es in dem Buchtitel des

Soziologen Peter L. Berger zum Ausdruck kommt.?

Ein Problem des europaischen Denkens ist nicht nur die haufig
anzutreffende  Eurozentriertheit,  sondern  auch  das
deterministische, zielgerichtete Denken. Das nach einem
Sékularisierungsprozess eine religiose Renaissance erfolgen
kann, da die Menschen einen Sinn im Leben bendtigen, wird in

diesem Denken scheinbar nicht fir moglich gehalten. Das ist

1 Weber, Max: , Wissenschaft als Beruf*, in. Weber, Schriften zur
Wissenschaftslehre 1991, S. 272.

2 Berger, Peter L.: Sehnsucht nach Sinn, S. 1 ff.
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offenbar auch der Grund dafr, dass h&ufig nicht wahrgenommen
und noch weniger erkléart werden kann, dass es im islamischen
Kulturkreis eine Epoche des Rationalismus gegeben hat, die heute
jedoch in  manchen islamisch gepragten L&ndern der

Vergangenheit angehort.!

Weiterhin wird bei den Forderungen nach einer Reformation
des Islams nicht beriicksichtigt, dass die Reformation in Europa
auch erhebliche Verwerfungen zur Folge hatte. Dass die
Unterschiede zwischen Islam und Christentum starker
bertcksichtigt werden missen, hat auch der Islamwissenschaftler
Muhammad Sameer Murtaza deutlich gemacht. Er weist auch
darauf hin, dass das malgebliche reformatorische Prinzip von
Luther, dass nur die Heilige Schrift Giiltigkeit besitzen solle (sola

scriptura), im Islam bereits vorhanden ist:

Weil wir sehen - ob das Wahhabiten sind, ob das die
Muslimbruder sind oder militante Bewegungen - sie alle haben
dieses Prinzip von sola scriptura. Es gibt teilweise
muslimische Bewegungen, die sich an Luther orientiert haben,
[...] und wir sehen die Folgen und die sind nicht gut.?

So gilt die Bibel als heilige Schrift des Christentums heutzutage

1 Vgl Tibi, Bassam: Der wahre Imam, S. 129.

2 Murtaza, Mohammed Sameer, zitiert nach Hollenbach 2017,
https://www.mdr.de/reformation500/reformation-islam-refjahr-100.html,
zuletzt abgerufen am 17.12.2019.
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lingst nicht mehr als unfehlbares Gotteswort.! Die Verfasser der
Evangelien gelten hochstens als gottlich inspiriert. Der Koran
wird im Islam hingegen als die unfehlbare gottliche Offenbarung

verstanden und hat somit einen vollig anderen Stellenwert.?

1 AuBer bei Evangelikalen oder fundamentalistischen Katholiken.

2 Angesichts dessen wird bereits seit ldngerem eine umfassende
Neuinterpretation des Korans gefordert. Diese Herangehensweise
impliziert bereits die These, dass das heilige Buch der Muslime
verschiedene Deutungen zuldsst, was zundchst nur einmal festgehalten
werden soll.
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3. Vorgehensweise

Wenn auch die kulturelle Moderne ihre Probleme hat, so kann
auch nicht bestritten werden, dass fiir den Islam die Begegnung
mit der kulturellen Moderne eine gewaltige Herausforderung
darstellt. ' Es wird bei heutigen Debatten iiber eine notige
Reformation des Islams kaum wahrgenommen, dass islamische
Denker bereits vor etwa 150 Jahren auf die Herausforderung
durch die kulturelle Moderne reagierten. Denker, wie etwa Gamal
ad-Din al-Afgani (gest. 1897) und Muhammad ‘Abduh (gest.
1905) waren der Auffassung, dass es keinerlei Widerspruch
zwischen Verstand und Offenbarung geben konne. Immer wieder
forderte al-Afganit in diesem Zusammenhang einen reformierten
und modernisierten Islam, wobei man sich auf den Islam der
Vorviter zuriickbesinnen sollte.?

Die Frage nach der Reformation des Islams fiihrt somit
zwangsldufig zur Frage bzw. Suche nach dem wahren Islam. Jede
Interpretation der Religion beriihrt dieses Thema. Wenn man die
Forderung nach einer Reformation stellt, impliziert dies nicht nur
den Versuch einer Riickkehr zu den unverfélschten Urspriingen,

sondern zuallererst auch, dass man diese Religion iiberhaupt fiir

1 Dies gilt sowohl fiir die in Europa lebenden Muslime als auch fiir die
Muslime in der islamischen Welt.

2 Nikki, Keddie: An Islamic Response to Imperialism: Political and
Religious Writings of Sayyid Jamal al-Din al-Afghani, S. 38 ff.
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