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Einleitung

Anfang 1804 wird dem noch jungen Theologen, Philosophen
und Platon-Ubersetzer Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher
(1768-1834) eine Professur angeboten. Zu dieser Zeit beklei-
det er die Stelle eines reformierten Hofpredigers in Stolp an
der hinterpommerschen Ostseekiiste. Er zogert, den »aus-
landischen Ruf« anzunehmen und fragt sich, ob Eleonore -
die Frau, die er liebt, aber in einer unglticklichen Ehe gebun-
den ist - »im Fall ihrer Befreiung geneigt sein wird mir auch
in jene Weltgegend nachzukommen«. Lieber wire ihm,
wenn sich vergleichbare berufliche Aussichten »ohne Expa-
triation« eroffnen wiirden (KGA V.7, 187-189).

Der »ausldndische Ruf« erging von der neugegriindeten
protestantisch-theologischen Fakultidt der Universitat Wiirz-
burg. Die »Expatriation« nach Bayern blieb Schleiermacher
erspart; die preuische Regierung verschaffte ihm eine Stel-
lung als Universitdtsprediger sowie eine aufierordentliche
Professur in Halle und verband dies mit der Zusicherung,
ihm so bald wie moglich einen ordentlichen Lehrstuhl zu
tibertragen.

Bayern als Ausland und ferne Weltgegend: Der Rahmen,
in dem sich das Empfinden von Heimat und Fremde zu
Schleiermachers Zeit und in seinem Umfeld bewegte, war
enger, als wir das heute fiir selbstverstandlich halten. Die
Kleinstaaterei ist eine langst versunkene Vergangenheit;
selbst der Nationalstaat, zu dem Deutschland spat gefunden
hat, ist im Zuge der Globalisierung provinziell geworden.
Der Umgang mit ethnischer, kultureller und religioser Plu-
ralitdt ist Teil unseres Alltags.

Das galt fiir Schleiermacher nicht in gleichem Mafie. Mit
dem Phanomen religioser Pluralitit freilich war er vertraut:
Auch im protestantischen PreufSen traf man gelegentlich auf
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Katholiken, und der Protestantismus war wiederum in eine
»reformierte« und eine »lutherische« Konfession zerfallen;
daneben existierte die religiose Minderheit der Juden, deren
Anspruch auf biirgerliche Rechte allmihlich Gehor fand.
Zudem war seit der Aufkldrung erstmals eine offen sidkulare
Kultur entstanden; fiir das christliche Lebens- und Gesell-
schaftsverstandnis, das bislang - zumindest in der Offent-
lichkeit - unangefochten gewesen war, bedeutete dies eine
beispiellose Herausforderung. Zugleich wuchs mit der Ent-
stehung des modernen GeschichtsbewufStseins die Einsicht
in Bedingtheit und Relativitit des eigenen historischen
Standpunkts. Auch die weltweite kulturelle Vielfalt wurde
mehr und mehr wahrgenommen. Denn jenseits der deut-
schen Klein- und Mittelstaaten kiindigte sich das globale
Zeitalter bereits an: Grofibritannien und Frankreich hatten,
die vormaligen Weltméchte Spanien und Portugal ablosend,
in allen Teilen der Welt koloniale Herrschaftsgebiete errich-
tet, die immer weiter expandierten. Forscher und Abenteu-
rer - unter ihnen ein bedeutender Zeitgenosse Schleierma-
chers, Alexander von Humboldt (1769-1859) - stiefien in die
letzten Gegenden der Welt vor, die von Europdern noch
nicht erkundet waren, und brachten Nachrichten von exoti-
schen Religionen und Lebensweisen nach Europa.

Bei alldem zeigte die Dominanz europdischer Herrschaft
und Kultur schon erste Briiche. Die Idee der Menschenrech-
te, freilich ihrerseits ein européisches Exportprodukt, spielte
dabei eine bedeutende Rolle: Mehr als ein Jahrzehnt vor der
Franzosischen Revolution inspirierte sie die Loslosung der
nordamerikanischen Kolonien von der britischen Krone
(Unabhangigkeitserklarung der Vereinigten Staaten von
Amerika, 1776). Ab 1791 kdampften die »Schwarzen Jakobi-
ner« auf der Insel Saint-Domingue fiir die Abschaffung der
Sklaverei, vom postrevolutionédren Frankreich zunéchst vor-
sichtig unterstiitzt, ab 1802 bekampft; gleichwohl gelang es
den ehemaligen Sklaven, die Republik Haiti 1804 in die Ei-
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genstindigkeit zu fithren. 1809 begannen, ebenfalls unter
Berufung auf die Werte der Franzosischen Revolution, die
Unabhéngigkeitskriege in Lateinamerika, die dort 1825 die
spanische Herrschaft beendeten. Schleiermachers Zeit ist
von ausgepragter interkonfessioneller und den ersten An-
fangen interkultureller Pluralitdt gezeichnet - bei zugleich
relativ beschrankten politisch-gesellschaftlichen Verhaltnis-
sen in Deutschland.

Doch zidhlte Schleiermacher zu den seinerzeit nicht selte-
nen deutschen Intellektuellen, deren geistiger Gesichtskreis
in umgekehrtem Verhiltnis zur Enge der dufleren Gegeben-
heiten stand. In jungen Jahren mit der Franzosischen Revo-
lution sympathisierend, wandelte er sich spéter zu einem
biirgerlich-optimistischen Liberalen, der fiir eine von Aristo-
teles inspirierte Mischverfassung nach Art einer konstitutio-
nellen Monarchie eintrat. In religiosen Dingen neigte er zu
inklusiven Haltungen: Er erkannte im Katholizismus eine le-
gitime Gestalt christlicher Frommigkeit, kampfte fiir eine lu-
therisch-reformierte Abendmahlsgemeinschaft und befiir-
wortete - obwohl sein Verhiltnis zur israelitischen Religion
kaum als verstindnisvoll bezeichnet werden kann - die Ju-
denemanzipation. Damit bereitete er zum Teil den Boden
fur Entwicklungen, die sich erst viel spéter allgemein durch-
setzen sollten; die von ihm verfochtene innerprotestantische
Okumene zwischen Lutheranern und Reformierten etwa
wurde erst 1973 mit der »Leuenberger Konkordie« Wirklich-
keit. Aber Schleiermacher griff noch weiter aus: Sein genia-
les Frithwerk Uber Religion. Reden an die Gebildeten unter ih-
ren Verichtern (1799) steht bereits im Horizont einer Okume-
ne aller Religionen. Ist ernsthaft zu wiinschen, so fragt
Schleiermacher in der fiinften Rede, dafs das Christentum ei-
nes Tages als einzige Gestalt der Religion »allein herrschend«
sei? Er weiff wohl, daf christliche Missionare auf der ganzen
Welt »heidnische« Volker zu bekehren versuchen und damit
seine Frage auf ihre Weise bejahen. Fiir Schleiermacher sind

11
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solche Bestrebungen jedoch mit echter Religion unvereinbar.
Zwar glaubt auch er in gewissem Sinn an die Uberlegenheit
des Christentums. Wir werden noch sehen, dafi es in den
Reden zwei gedankliche Strange gibt: einen, der alle Religio-
nen prinzipiell gleichordnet, und einen weiteren, der eine
evolutive Hoherentwicklung vom Fetischismus tiber den
Polytheismus bis zum Monotheismus annimmt und dem
Christentum als »Religion der Religionen« eine besondere
Stellung zuweist. Ein mit Anspruch auf Alleinseligmachung
ausgestatteter »Despotismus« jedoch miisse, so Schleierma-
chers Uberzeugung, der wahren christlichen Religion fremd
sein. Denn diese sei ein in sich unendlich mannigfaches Ge-
bilde - und wolle diese Mannigfaltigkeit nicht nur in sich
»bis ins Unendliche erzeugen, sondern sie auch aufler sich
anschauen«. Dabei geht Schleiermacher davon aus, dafs jede
Religion in bestimmten Erfahrungen griindet, worin das Un-
endliche auf vielfdltige Weise im Endlichen »angeschaut«
wird. Die Religionen unterscheiden sich nur insofern von-
einander, als sie jeweils eine spezifische »Anschauung« in
den Mittelpunkt stellen, um darauf die ganze Vielfalt religi-
oser Erfahrungsmoglichkeiten zu beziehen. Darum kann ich
die zentrale Anschauung einer fremden Religion durchaus
als eigene Anschauung entdecken, auch wenn ich sie selbst
nicht als Zentrum betrachte, sondern auf etwas anderes hin
relativiere. Die Begegnung mit fremden religiosen Moglich-
keiten geht so mit der Eroffnung eigener Moglichkeiten
Hand in Hand, ohne dafi meine eigene Religion dabei ihre
Mitte und ihren besonderen Charakter verlieren miifste. Ger-
ne sehe daher das Christentum, so Schleiermacher, »andere
und jlingere Gestalten der Religion hervor gehn, dicht neben
sich, aus allen Punkten, auch von jenen Gegenden her, die
ihm als die dufSersten und zweifelhaften Grenzen der Religi-
on tiberhaupt erscheinen« - weil es nicht »Stoff genug sam-
meln [kann] fiir die eigenste Seite ihrer innersten Anschau-
ung«. Nichts sei irreligioser, als Einformigkeit zu fordern in
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der Menschheit tiberhaupt, und »nichts unchristlicher, als
Einformigkeit zu suchen in der Religion« (R 310).

Das sind kithne Worte fiir einen jungen Theologen im
kirchlichen Dienst. Doch die intellektuellen Kreise, in denen
er sich zu dieser Zeit bewegte, drangten zu grofien geistigen
Aufbriichen. Schleiermacher war eng mit Friedrich Schlegel
(1772-1829) befreundet, setzte sich mit den Philosophen Jo-
hann Gottlieb Fichte (1762-1814) und Friedrich Schelling (1775-
1854) auseinander, kannte auch die Dichter Ludwig Tieck
(1773-1853) und Friedrich von Hardenberg (»Novalis«, 1772-
1801). Die spéter so genannten »Frithromantiker« sehnten
ein Wiedererwachen religiosen Lebens und Empfindens her-
bei, ohne zunichst an die etablierten Kirchtiimer zu denken;
manche gingen so weit, von einer neuen Religion zu trdu-
men. Schleiermacher erkannte neben allen historisch gewor-
denen Religionen auch diese Moglichkeit an. Allerdings
blieb er ein gutes Stiick konservativer als die meisten seiner
Freunde und verharrte selbst auf dem Boden des Christen-
tums. In den Jahren der Reife, als beriihmter und anerkann-
ter Theologieprofessor, wurde er noch vorsichtiger und hielt
konsequenter als zuvor an der Uberlegenheit der mono-
theistischen Religionen und insbesondere des Christentums
fest. Dennoch nahm er die tiberschwenglichen Aussagen sei-
nes frithen Werkes - das er lebenslang, mit jeder neuen Auf-
lage, bearbeitete, modifizierte und kommentierte - niemals
zuriick.

So konnten die Reden - zunéchst in der letzten Fassung von
1831, ab 1899 in der neu entdeckten Urfassung - einem vor-
urteilslosen Interesse fiir nicht-christliche Religionen den
Weg bereiten. »Unzéhlige Gestalten der Religion sind mog-
lich«, heifdt es in der fiinften Rede, »und wenn es nothwen-
dig ist, dafs Jede zu irgendeiner Zeit wirklich werde, so wire
wenigstens zu wiinschen, daf$ viele zu jeder Zeit konnten
geahndet werden« (R 310f.). Mit der Religionswissenschaft
entstand bald ein neuer Forschungszweig, der diesen

13
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Wunsch in die Tat umsetzte. Schleiermachers erkenntnis-
theoretisches Modell der »Zentralanschauung« wurde dabei
zum Ausgangspunkt »phdnomenologischer« Ansitze, die
Eigenart und Vielfalt der Religionen erstmals unter Aus-
klammerung der Wahrheitsfrage zu beschreiben unternah-
men. Deutlich greifbar ist Schleiermachers Einfluf8 zun&chst
bei Friedrich Max Miiller (1823-1900), einem Pionier der Er-
forschung des Sanskrit und der indischen Religionen. In sei-
ner Einleitung in die vergleichende Religionswissenschaft (1874)
definiert Miiller die Religion als »jene allgemein geistige An-
lage, welche den Menschen in den Stand setzt, das Unendli-
che unter den verschiedensten Namen und wechselndsten
Formen zu erfassen«. Damit greift er direkt auf, was Schlei-
ermacher unter »Anschauen des Unendlichen« verstand.
Ohne jene Anlage, so Miiller weiter, »wiirde jede Religion,
selbst die niedrigste Form des Fetischismus und des Gotzen-
dienstes unmdglich sein, und wenn wir nur Ohren zum Ho-
ren haben, so werden wir gar bald in allen Religionen jenen
tiefen Grundton der Seele entdecken, der sich in dem Stre-
ben, das Unbegreifliche zu begreifen und das Unnennbare
zu nennen, offenbart«.!

Neuen Schwung bekam die Schleiermacher-Rezeption in
der Religionswissenschaft, die sich allmahlich als eigenstan-
diger Forschungszweig etablierte, durch Rudolf Otto (1869-
1954), dessen Religionstheorie Schleiermacher entscheiden-
de Anregungen verdankt. Otto war es auch, der 1899, hun-
dert Jahre nach ihrem ersten Erscheinen, die Urfassung der
Reden herausgab. Vor allem der Theologe und Religionswis-
senschaftler Nathan Séderblom (1866-1931) zeigte sich davon
nachhaltig beeindruckt und beeinflufSt. Differenziert aufge-
griffen wurde Schleiermachers Ansatz auch durch William
Brede Christensen (1867-1953), dessen religionswissenschaftli-

! F. M. Miiller: Einleitung in die Vergleichende Religionswissen-

schaft. Straflburg 1874, 15f.
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che Arbeitsweise darauf zielte, religiose Erfahrungen zu ver-
stehen bzw. nachzuerleben; sein Schiiler Gerardus van der
Leeuw (1890-1950) sprach in diesem Zusammenhang von ei-
nem »Doppelerlebnis«, das die urspriinglichen Erfahrung
gleichsam spiegeln soll.”> Von Schleiermachers emphatischer
Bejahung der Vielfalt religioser Gestalten fiihrt ein direkter
Weg auch zu Gustav Menschings (1901-1978) Konzeption der
»Toleranz« als Anerkennung fremder religioser Moglichkei-
ten.” Und wenn Schleiermacher schliellich die unerschopfli-
che innere Mannigfaltigkeit der eigenen Religion mit einer
wiinschenswerten dujfSeren Mannigfaltigkeit fremder Religio-
nen korreliert, nimmt er eine Haltung der »Interreligiositat«
vorweg, wie sie jliingst von Ram Adhar Mall gefordert wurde:
»Interreligiositédt« bleibt bei der eigenen Religion, will sich
also nicht in eine ungeschichtliche und unverbindliche Meta-
religion verfliichtigen - und kann doch »die Vielfalt der Re-
ligionen, Glaubensformen und Theologien nicht nur als s&-
kulare humanistisch-friedliche Angebote, sondern auch als
eine gottgewollte Angelegenheit« betrachten.*

Es ist daher wohl keine Ubertreibung, wenn man Schleier-
macher zu den wichtigsten »Vitern« des interreligiosen und

? Zur Wirkungsgeschichte der Reden in der Religionswissenschaft

vgl. Burkhard Gladikow: Friedrich Schleiermacher (1768-1834). In:

A. Michaels (Hg.): Klassiker der Religionswissenschaft. Von

Friedrich Schleiermacher bis Mircea Eliade. Miinchen 1997, 17-

27, hier 24-27.

Hamid Reza Yousefi, Ina Braun: Gustav Mensching - Leben und

Werk. Ein Forschungsbericht zur Toleranzkonzeption [Bausteine

zur Menschingforschung, Bd. 1]. Wiirzburg 2002, 113.

* R. A. Mall: Die sikulare und sakrale Wiinschbarkeit der religi-
osen Pluralitat: Eine interkulturelle und interreligiose Perspekti-
ve. In: B. Vogel (Hg.): Der Mensch - sein eigenes Experiment?
Kolloquium 2003 des Nietzsche-Forums Miinchen. Vortrage aus
den Jahren 2003-2005 [Mit Nietzsche denken. Publikationen des
Nietzsche-Forums Miinchen e.V., Bd. 4]. Miinchen 2008, 267-301,
hier 275.

15
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interkulturellen Denkens z&hlt. Das gilt auch fiir ein weite-
res Feld, in dem er Grundlegendes geleistet hat: die Herme-
neutik, die Kunst des Verstehens. Sein Entwurf, den er als
Universitdtslehrer in mehreren Vorlesungen entfaltete, be-
zieht sich ausdriicklich vor allem auf Texte des Neuen Tes-
taments. Aber seine Hermeneutik zielt dariiber hinaus auf
Grundsitzliches: Biblische Texte zihlt sie prinzipiell genau-
so zu ihren Gegenstinden wie aufierbiblische, fremdsprach-
liche und alte Dokumente genauso wie muttersprachliche
und zeitgenossische, schriftliche Au{%erungen genauso wie
miindliche (H 28f.). Schleiermacher gilt daher als erster, der
iiber sogenannte »Spezialhermeneutiken« hinaus zu einer
allgemeinen Hermeneutik vorgestofien ist. Zwar tendiert man
heute dazu, diesen von Schleiermacher selbst erhobenen
und von Wilhelm Dilthey (1833-1911) wirkméchtig bestatig-
ten Anspruch historisch zu relativieren; in gedanklichem
Umfang, Dichte und systematischer Durchdringung tiber-
trifft Schleiermacher seine Vorgénger aber bei weitem. Ent-
schieden wendet er sich gegen eine Praxis der Interpretation
von Text und Sprache, die meint, Verstehen ergebe sich von
selbst, und nur das offenkundig Dunkle und Schwierige be-
diirfe der auslegenden Kunst. Denn gerade, was wir ohne
Miihe zu erfassen meinen, begreifen wir manchmal am we-
nigsten. Denkgewohnheiten und Vorurteile kénnen einen
Schein des Von-selbst-Verstehens erzeugen, der ein umso
verheerenderes Mifsverstehen verschleiert. Gegen diese Ge-
fahren einer »laxen« Praxis formuliert Schleiermacher das
methodische Prinzip® von der Prioritit des Miffverstindnisses:
Man hat davon auszugehen, daff sich nicht das Verstehen,

® Es scheint mir bedeutsam, dass Schleiermacher dieses Prinzip

als methodisches Postulat formuliert und zunéchst nicht mit ei-
ner bestimmten erkenntnistheoretischen Option verkniipft. Vgl.
zur Kritik des » Antirealismus« in der Hermeneutik Hans Krimer:
Kritik der Hermeneutik. Interpretationsphilosophie und Realis-
mus. Miinchen 2007.
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sondern »das MifSverstehen von selbst ergibt und das Ver-
stehen auf jedem Punkt mufs gewollt und gesucht werden«
(H 30). Denn nicht nur angesichts offenkundiger Vieldeutig-
keiten, sondern durchgehend, oft unbewufSt, bevorzugen
wir, was dem eigenen Ideenkreis naheliegt, und stofien ab,
was sich von ihm entfernt. Die »strenge« Auslegungspraxis
bedient sich darum reflektierter Methoden, um diese »Be-
fangenheit« zu kontrollieren.

Grundsitzlich ist demnach bei Interpret und zu Interpre-
tierendem eine »Differenz der Sprache und der Kombinati-
onsweise [sprachlicher Einheiten]« anzunehmen (H 30). Sie
kann geschichtlich, kulturell oder durch individuelle Unter-
schiede bedingt sein. Die spdtere Hermeneutik spricht hier
von der »hermeneutischen Differenz«. Ihr muf8 auf der an-
deren Seite ein gewisses Maf$ an »Identitit« gegeniiberste-
hen, wie Schleiermacher sagt (H 30); gidbe es keinerlei Ge-
meinsamkeiten, wire Verstehen unmoglich. Verstehen voll-
zieht sich also, nach einem berithmten Wort Hans-Georg Ga-
damers (1900-2002), stets »zwischen Fremdheit und Vertraut-
heit«: »In diesem Zwischen ist der wahre Ort der Herme-
neutik.«® Das gilt auch fiir das interkulturelle Verstehen: Es
setzt Sensibilitét fiir das Fremde ebenso voraus wie die Be-
reitschaft, Vertrautes vielleicht auch gerade dort zu entde-
cken, wo es zunichst nicht zu vermuten war. Schleierma-
chers Prioritdt des Mifiverstindnisses zwingt zu solcher Be-
hutsamkeit und Offenheit, weil es die eigenen Verstehens-
voraussetzungen thematisch macht und fiir mogliche Kor-
rekturen aufschlief3t.”

Soweit ein erster Ausblick auf Themen und Konzeptionen,
die im vorliegenden Band zur Darstellung kommen sollen.

¢ H.-G. Gadamer: Wahrheit und Methode. Grundziige einer phi-
losophischen Hermeneutik. Tiibingen %1972, 279.
Vgl. Peter ]. Brenner: Interkulturelle Hermeneutik. Probleme ei-

ner Theorie kulturellen Fremdverstehens. In: Ders.: Kultur als
Wissenschaft. Miinster et al. 2003, 41-63.
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Auch wenn die Probleme einer globalisierten Gesellschaft
fiir Schleiermacher noch nicht konkret zu fassen waren, hat
er das Aneinanderriicken von Religionen und Kulturen auf
bemerkenswerte Weise antizipiert. Umso merkwiirdiger be-
rithrt, wie still es viele Jahrzehnte um Schleiermacher gewe-
sen ist. Nach wie vor wird wenig publiziert, was iiber den
Kreis der Spezialisten hinaus ein breiteres Publikum fiir ihn
interessieren konnte. Auch in jiingsten Debatten um interre-
ligiose Perspektiven und Fragestellungen interkultureller
Hermeneutik wird auf Schleiermacher selten zurtickgegrif-
fen. Die Aufmerksamkeit, die er auf sich zieht, ist iiberwie-
gend historisch; er gilt nicht als aktueller Denker.

Diese Wahrnehmung ist wohl mit Besonderheiten einer be-
stimmten Phase der Schleiermacher-Rezeption zu erkldren,
die, obgleich von der Forschung lingst kritisch reflektiert
und tiberholt, weiter nachzuwirken scheint. Fiir jene Phase
waren fragmentierte Partikularrezeptionen charakteristisch:
Man sah Schleiermacher mal als Philosophen, mal als Religi-
onswissenschaftler, mal als Theologen - und berticksichtigte
entsprechend immer nur bestimmte Ausschnitte seines Wer-
kes. Zudem wurde dieser partikularisierte Schleiermacher
jeweils in bestimmte theoriegeschichtliche Entwicklungslini-
en eingeordnet, in denen man ihm wohl eine bedeutende
Rolle zuerkannte, seine Ideen aber fast ausschlieflich im
Lichte spiterer Fortfiihrungen und Korrekturen betrachtete.
So las man Schleiermachers Hermeneutik hiufig - und tut
es gelegentlich noch immer - mit den Augen Diltheys, der
auf ihren Einsichten eine Grundlegung der Geisteswissen-
schaften aufzubauen suchte; er konzentrierte sich dabei auf
die von Schleiermacher so genannte »psychologische« Inter-
pretation, die »das den Schreibenden bewegende Prinzip«
erfassen will (H 143-144). An dieses etwas einseitige Interes-
se anschlieffend und es dann in kritischer Abgrenzung zum
Zerrbild eines Psychologismus entstellend, glaubte man bei
Schleiermacher das Paradebeispiel einer »romantischen Her-
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meneutik« zu entdecken, welche - so Gadamers spektakuls-
res Fehlurteil - »die vom Sachverstdndnis gefiihrte Kritik
aus dem Bereich der wissenschaftlichen Auslegung« ver-
dréngt habe.® Auch aus dieser Perspektive wurde Schleier-
machers Beitrag zur Grundlegung der Hermeneutik nicht
bestritten; fiir deren Gegenwart zu stehen, vermochte er
freilich nicht.

In der religionswissenschaftlichen Rezeption kam es zu
dhnlichen Verengungen. Vertreter phanomenologischer An-
sétze lieflen sich von Schleiermacher dazu inspirieren, den
Erfahrungscharakter von Religion in den Mittelpunkt zu
stellen. Religion konne »nur durch Religion verstanden wer-
den« (R 286) - dieser berithmte und umstrittene Satz aus
den Reden scheint zu implizieren, dafl der Religions-
wissenschaftler selbst fiir religivses Erleben empfanglich
sein muf3, wenn er seinen Gegenstandsbereich addquat er-
fassen will. Die Chancen einer solch einfithlenden Herange-
hensweise, aber auch ihre Gefahren liegen auf der Hand.
Seit Mitte des letzten Jahrhunderts hat sich die Religi-
onsphédnomenologie den Vorwurf eines »protestantisch-ro-
mantischen Irrationalismus« eingetragen. In der heutigen
Religionswissenschaft spielt sie daher kaum mehr eine Rol-
le. Man betreibt empirische Religionsforschung und reflek-
tiert die Ergebnisse mit Hilfe von Theorien aus Soziologie,
Psychologie und Kulturwissenschaften. Dafd Schleierma-
chers Religionstheorie vielschichtiger ist, als dafs man sie auf
den - zweifellos sehr prasenten - Erfahrungsaspekt reduzie-
ren konnte, ist vielfach aus dem Blick geraten.

In der evangelischen Theologie schliefslich - fiir die Schlei-
ermacher bis weit ins 20. Jahrhundert hinein zu den pra-
gendsten Figuren gehorte - kam es nach dem Zweiten Welt-
krieg zu einem weitgehenden Rezeptionsabbruch, fiir den
neben der pauschalen Schleiermacher-Kritik Emil Brunners

8 H.-G. Gadamer: Wahrheit und Methode, 184.
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(1889-1966) vor allem die zwar differenziertere, aber in der
Sache nicht weniger scharfe Kritik Karl Barths (1886-1968)
und seiner Schiiler verantwortlich war. So sehr man die in-
haltliche Fiille und geistreiche Gliederung der Glaubenslehre
rithmte (»Der christliche Glaube«, 1820/21; 2. Aufl. 1830/
31), hielt man ihren »Subjektivismus« doch fiir unhaltbar.
Eine tiber die historische Wiirdigung hinausgehende Schlei-
ermacher-Lektiire schien nicht langer moglich.

Die beiden genannten Ziige der Rezeption - einerseits die
Partikularisierung, andererseits die Einordnung in Entwick-
lungszusammenhénge, die tiber Schleiermacher hinausge-
gangen sind, - bedingten sich wohl auch gegenseitig. Je
mehr man Schleiermachers Ideen im eigenen Zusammen-
hang und mit Blick auf andere von ihm bearbeitete Theorie-
bereiche zu verstehen sucht, desto hartnéckiger versperren
sie sich einer Abbildung auf vermeintliche historische Lini-
en. Umgekehrt lenkt die Annahme solcher Entwicklungsli-
nien das Interesse auf bestimmte Aspekte, wihrend andere
beiseite bleiben; Bedeutung und Originalitdt gedanklicher
Querbeziige kommen kaum in den Blick.

So ist es demgegeniiber wohl kein Zufall, daff man Schlei-
ermacher tiberall dort nicht nur ideengeschichtlich, sondern
als Schopfer eines nach wie vor bedenkens- und durchden-
kenswerten Theoriezusammenhangs wiirdigt, wo man be-
reit ist, seine Uberlegungen in ihren umfassenden systemati-
schen Kontext einzuordnen. Liest man etwa Schleiermachers
Hermeneutik - wie in der neueren Forschung geschehen -
zusammen mit seinen freilich etwas kursorisch gebliebenen
Ausfiihrungen zur Kritik und geht den Verbindungen zur
Sprachtheorie und zur Dialektik nach, treten die angedeute-
ten Einseitigkeiten und Verzerrungen schnell als solche zu-
tage; man stofit auf ein dichtes Geflecht beziehungsreicher
Uberlegungen, die nicht nur im Zuge historischer Vergewis-
serung, sondern um ihrer selbst willen analytische und ar-
gumentative Auseinandersetzung verdienen. Vergleichbar
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mit Dilthey, aber unter anderen inhaltlichen Voraussetzun-
gen, begreift man die Hermeneutik inzwischen sogar wieder
als Element eines umfassenden kulturtheoretischen Pro-
gramms. Auf dhnliche Weise wird Schleiermachers Religi-
onsbegriff im Zusammenhang mit Einsichten der Subjekt-,
Erkenntnis- und Kulturtheorie gesehen und so fiir eine
Theorie der Religion in der Moderne fruchtbar gemacht.
Dies geschieht bislang weniger vonseiten der Religionswis-
senschaft als der evangelischen Theologie. Dort nimmt man
solche Bemiihungen - seit die Pragung durch Barth verblafit
- mittlerweile auch intensiv zur Kenntnis; man darf sogar
sagen, dafS es wihrend der letzten Jahrzehnte zu einer regel-
rechten Schleiermacher-Renaissance gekommen ist. In der
katholischen Theologie regt sich ebenfalls, wie eine Reihe
jiingerer Arbeiten zeigt, eine neue und nicht auf Abgren-
zung, sondern auf Skumenische Konvergenzen zielende
Aufmerksamkeit. Hinzukommt ein steigendes interdiszipli-
nires Interesse an seiner Kulturphilosophie, Asthetik und
politischen Philosophie; auch die Piadagogik betrachtet
Schleiermacher inzwischen als einen ihrer Klassiker. Zahl-
reiche Sammelbénde, in denen Aspekte seines Werkes aus
Sicht unterschiedlicher Fachrichtungen beleuchtet werden,
bezeugen dessen Vielseitigkeit und gedanklichen Reichtum.
Zugleich gibt es eine anhaltende Debatte {iber den inneren
Zusammenhang des Schleiermacherschen Entwurfs. Vor al-
lem dessen philosophisch-kulturtheoretische Seite kennen
wir zwar nur durch Vorlesungsmanuskripte und Mitschrif-
ten; gleichwohl erblicken manche darin die Umrisse eines
komplexen, das gesamte Wissen iibergreifenden Systems,
das den groflen Entwiirfen des »Deutschen Ildealismus«
ebenbiirtig sei. - Die angedeuteten Engfithrungen der Re-
zeption diirften also weitgehend aufgebrochen sein. So ist
nunmehr zu hoffen, dafd Schleiermachers Leistung nicht nur
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historisch unbefangener gewiirdigt, sondern auch in ihrer
Aktualitét neu entdeckt werden kann.’

Das Ganze des Schleiermacherschen Denkens - das von
ihm zudem nie zur Geschlossenheit gestaltet wurde - wird
hier allerdings kaum einzuholen sein. Nicht zuletzt die Ziel-
setzung dieser Reihe, Beitrdge zu einer interkulturellen Lek-
tire zu leisten, verlangt eine enge Auswahl. Daher ist das
Risiko nicht zu vermeiden, selbst der beklagten Fragmentie-
rung und Engfithrung des Schleiermacher-Bildes Vorschub
zu leisten. Um dem wenigstens im Ansatz entgegenzuwir-
ken, mochte der erste Teil, »Leben und Werk, eine relativ
ausfiihrliche Ubersicht iiber Schleiermachers geistige Ent-
wicklung und sein Schaffen geben. Unabhingig von der
Frage, ob sich im Horizont seines Denkens tatsdchlich ein
Systemanspruch abzeichnet, diirfte auch hier gelten, was er
selbst tiber das Verstehen von Texten sagt: »das Einzelne
[kann] nur aus dem Ganzen verstanden werden«. Darum
hat ein kursorischer Gesamtiiberblick, auch wenn er nicht
alle Aspekte mit gleicher Schérfe fokussieren kann, der »ge-
naueren Auslegung« voranzugehen (H 36).

Diese »genauere Auslegung« konzentriert sich sodann auf
die beiden schon umrissenen Themenbereiche, die fiir eine
interkulturelle Lektiire von besonderem Interesse sind:
Schleiermachers Religionstheorie (vgl. das Kapitel »Die Viel-
falt der Religionen«) sowie seine Hermeneutik und Dialek-
tik (»Die Vielfalt der Erkenntnishorizonte«). Vorausge-
schickt wird ein genauerer Blick auf sein Verhiltnis zur
»Kopernikanischen Wende«, die durch Kants Transzenden-
talphilosophie eingeleitet wurde und ohne die Schleierma-
chers Denken wohl nicht zu begreifen ist (»Voraussetzun-
gen: Erkenntniskritik, Religion und Perspektivitit«). Da sol-

° Einblicke in die neuere Schleiermacher-Forschung bis zur Jahr-

hundertwende gibt Ulrich Barth: Schleiermacher-Literatur im
letzten Drittel des 20. Jahrhunderts. In: Theologische Rundschau
66 (2001), 408-461.
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che Einzelaspekte wiederum aufs »Ganze« bezogen werden
wollen, ergibt sich - wie Schleiermacher erkannte - eine un-
vermeidliche »Zirkularitdt«; so werden auch in der vorlie-
genden Darstellung etwa Schleiermachers Uberlegungen
zur Dialektik, von denen das Kapitel »Leben und Werk«
einen ersten Uberblick gibt, an spédteren Stellen immer wie-
der aufgegriffen. Gleichwohl gibt es einen roten Faden, der
diese Auseinandersetzung mit ausgewédhlten Themen des
Schleiermacherschen Werks verbindet: Es ist das gedankli-
che Motiv der Perspektivitit. Dafd das Gleiche unter ganz ver-
schiedenen, nicht aufeinander reduzierbaren Blickwinkeln
betrachtet werden kann, diese Blickwinkel aber nie im Sinne
des Subjektivismus je fiir sich stehen, sondern miteinander
in Kommunikation treten sollen - dieses Motiv taucht schon
in Schleiermachers erkenntnistheoretischen Bemerkungen
der Reden auf und strukturiert dort auch einen grofien Teil
seiner Thesen zu den unterschiedlichen »Anschauungen«
des Unendlichen und zur religiosen Pluralitdt. Zwar geht
der Perspektivitdtsgedanke in der spédten Religionstheorie
verloren, weil Schleiermacher den Begriff der »Anschau-
ung« fallenldsst und sich nur noch aufs »Gefiihl« bezieht.
Dafiir kehrt das Motiv in Hermeneutik, Kritik und Dialektik
wieder, wo ein verstehendes Einander-Ergianzen verschiede-
ner Weltsichten im Blick auf einen allumfassenden Wissens-
zusammenhang aufscheint. In den unterschiedlichen Entfal-
tungen dieses Perspektivititsgedankens scheint mir Schlei-
ermachers wesentlichster Beitrag zum interreligiosen und
interkulturellen Dialog zu liegen."’

1 Nebenbei wird damit in der vorliegenden Arbeit - erstmals, so-
weit ich sehe - eine Einordnung des Schleiermacherschen Den-
kens in eine »Philosophie des Perspektivismus« geleistet. Vgl.
Friedrich Kaulbach: Philosophie des Perspektivismus, Bd. 1:
Wahrheit und Perspektive bei Kant, Hegel und Nietzsche. Tii-
bingen 1990. Vgl. auch: I. U. Dalferth, P. Stoellger (Hg.): Wahr-
heit in Perspektiven [Religion in Philosophy and Theology 14].

23



Schleiermacher interkulturell gelesen

Uber diese Schwerpunktsetzung hinaus kann es freilich
nicht ausbleiben, daf$ man auch als Autor einer solchen Ein-
fithrung hier und da zu Fragen Position beziehen mufs, die
in der Forschung umstritten sind. Ein kundiger Leser wird
bemerken, dafs ich inbesondere strikt transzendentalphiloso-
phischen Schleiermacher-Lektiiren mit Zurtickhaltung be-
gegne. Einige kontroverse Punkte habe ich mit kurzen Hin-
weisen versehen, die dem interessierten Leser einen Ansatz
zu weiterfithrender Beschiftigung bieten. Auch grundlegen-
de Arbeiten zu Schleiermacher werden genannt. Eine um-
fassende Beriicksichtigung der Forschung wiirde Rahmen
und Absicht dieses Buches sprengen.

Tubingen 2004. Im letztgenannten Band findet sich lediglich ein
kurzer Hinweis auf Schleiermacher (S. 18).
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