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Salvatore Lavecchia

Gebildet aus geistigem Lichte.

Das ostwestliche Menschenbild des Platonismus

Unter dem Begriff “Platonismus” werde ich im Folgenden jene
Philosophien subsumieren, die Platons Werk als Impuls zu einer
ganzheitlichen Verwandlung des Menschen durch eine konkrete
Erfahrung des Geistigen, des Gottlichen verstanden haben!; es
wird sich hier also nicht um jene Philosophien handeln, die — wie,
zum Beispiel, die sogenannte skeptische Akademie — Platons
Denken hauptsdchlich als Instrument des Argumentierens
geschitzt oder — wie im Fall des mathematischen Platonismus —
auf spezielle Dimensionen von Platons Metaphysik hingeschaut
haben, um diese oder jene spezielle Frage der Erkenntnis zu
formulieren bzw. zu vertiefen. Unter dem Begriff “Platonismus”
werden hier, in summa, alle jene Philosophien eingeordnet werden,

die, auf den Spuren von Platon, Philosophieren als wirksamsten

I Fiir eine einfiihrende Erdrterung der Frage Was ist Platonismus? in der
Perspektive der Geschichte der Philosophie siche Gerson (2005) 24-46.



Lavecchia

Weg der Initiation betrachten?, wobei mit Initiation einen Weg zur
integralen Transformation des Menschen in ein geistiges, in ein
gottliches Wesen — in Platons Worten: opoimoig 0@ — verstanden
wird3. Es handelt sich hier, anders gesagt, um ein Philosophieren,
dem, in bewusster Ankniipfung an Platon, ein Menschenbild
zugrunde liegt, in dem das Wesen des Menschen nicht mit den
Grenzen des Menschlichen zusammenfillt, und der Mensch als
ontologisch dynamisches, nicht nur als psychisches, sondern vor
allem als geistiges Subjekt wahrgenommen wird: als ein freies,
sich selbst gestalten konnendes Subjekt, das durch den eigenen
Willen entscheiden kann, welche Orientierung sein Schicksal bzw.
die Form seines Seins annimmt, sich sowohl zu einer gottlichen
Kondition erheben als auch zu einer animalischen herabwiirdigen
konnend?.

Gerade die Konzentration Platons und des Platonismus auf das
geistige Subjekt, auf das geistige Selbst, das sich durch die
menschliche Kondition offenbart, macht den Platonismus, so

meine Wahrnehmung, in unsrer Gegenwart so provokativ

2 Die ausfiihrlichste Prisentation der Stellen aus Platons Werk, die auf den
Horizont der Initiation hinweisen, befindet sich noch in Schefer (2001), mit
reicher weiterfiihrender Bibliographie.

3 In Lavecchia (2006) habe ich versucht, in dieser Perspektive eine
Gasamtinterpretation von Platons Philosophie zu begriinden.

4 Fiir eine Vertiefung dieser Dimension von Platons Philosophie vgl. Lavecchia
(2006) 240-245.
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Gebildet aus geistigem Licht

interessant; in einer Gegenwart, die immer mehr das freie Subjekt
auf einen Biindel neurophysiologischer bzw. psychischer Reize
reduzieren mdchte. Dieser Gegenwart setzt der — sei es Ostliche sei
es westliche — Platonismus ein heute wagemutig klingendes
Vertrauen in das Selbstbewusstsein als geistige, nicht als
psychische oder neurobiologisch bedingte Tatsache entgegen;
Vertrauen in das Selbstbewusstsein als unmittelbare Offenbarung
des Ewigen, des geistigen Lichtes im Menschen durch den
raumzeitlichen Alltagd. Auf die Spuren dieses Vertrauens mochten
sich die folgenden Ausfiihrungen zum Menschenbilde des
Platonismus begehen; dabei wird, selbstverstidndlich, keine
Ausfiihrlichkeit, sondern lediglich Exemplaritit der erorterten
Quellen angestrebt werden. Die hier angestrebte Exemplaritit wird
sich auf die Wahrnehmung des Menschen als Wesen beziehen, das
sich selbst aufgrund vom Bewusstsein des geistigen Lichtes durch
das eigene Selbstbewusstsein in authentischer Freiheit bilden und

gestalten kann.

3 In dieser Perspektive erlaube ich mir, auf meine Ausfiihrungen in Lavecchia
(2014a) hinzuweisen.
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II

Wenn die Frage nach einer deutlicheren Konturierung vom
Menschenbilde des — sei es Ostlichen sie es westlichen —
Platonismus gestellt werden darf, dann wird die Antwort auf diese
Frage intim mit der sogenannten  Lichtmetaphysik
zusammenhidngen®. Wollen wir ndmlich die Verbindung des
Begriffs “Platonismus” mit Platon ernst nehmen, kdnnen wir nicht
vermeiden, Platons Sonnegleichnis als schopferischen Anfang
wahrzunehmen, ausgehend von dem eine Antwort auf jene Frage
versucht werden kann. Denn Platons Sonnengleichnis (Politeia
506d-509¢)’ verdichtet und versinnbildlicht eine Erfahrung vom
Prinzip aller Dinge, und somit auch des Menschen, die eine
Konstante in der ganzen Geschichte des Platonismus bleibt.

Das Prinzip aller Dinge, von Platon als das hochste Gute
qualifiziert, wird im Sonnegleichnis als ein urspriingliches, sich
selbst bedingungslos und unendlich schenkendes Zentrum
geistigen Lichtes, als urbildhafte Sonne erlebt. Dieses eminent

manifestative Zentrum offenbart sich unmittelbar als geistige Welt

6 Eine einfithrende Bibliographie zur Lichtmetaphysik habe ich in Lavecchia
(2014) 11-12, Anm. 2 angegeben.

7 Fiir eine erste Einfiihrung in die grundlegenden Fragen der Exegese vom
Sonnegleichnis siehe jetzt Ferrari (2014), mit weiterfiihrender Bibliographie.
Eine Gesamtinterpretation dieses Gleichnisses habe ich in Lavecchia (2015) 37-
55 versucht.
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Gebildet aus geistigem Licht

— als noetische, intelligible Welt, das ist als Welt der Ideen —, in
der Bewusstsein und Sein, Intellekt und Intelligibel, vodg und
voobuevov (Politeia 508b12-c2) eine lebendige Einheit bilden3.
Nach Platon, und nach allen Platonikern, die Platons Bilder ernst
nehmen, kann sich nun der Mensch als Individuum konkret mit
diesem Zentrum verbinden. Es sei hier in dieser Hinsicht lediglich
auf Platons Hohlengleichnis hingedeutet, wo der Weg des aus der
Hohle Befreiten in der Schau der Sonne auBerhalb der Hohle
kulminiert (Politeia 516b4-7), wobei die Sonne vom erzdhlenden
Sokrates als Bild des hochsten Guten betrachtet wird (517b7-¢5)°.

Im Menschenbild Platons und des Platonismus ist der Mensch
deswegen fahig, sich mit dem urbildhaften geistigen Lichtzentrum
zu verbinden, weil er, im Unterschied zu allen anderen sterblichen
Lebewesen, nicht nur individualisierter Leib und individualisierte
Seele, sondern auch individualisierter Geist, Intellekt, vodg ist,
wobei dieser individualisierte Geist als Kern seines Wesens
wahrgenommen wird!?. Demzufolge ist der Mensch in der Lage,
eine bewusste Teilhabe am Leben der geistigen, der intelligiblen
Welt zu erlangen. Bedingung dazu ist allerdings, dass sein

irdisches Leben durch die Tétigkeit des eigenen individualisierten

8 Dazu vgl. Lavecchia (2015) 40-42.

9 Fiir eine Interpretation des Hohlengleichnisses in dieser Perspektive vgl.
Szlezak (2003) 89-107.

10 Dazu vgl. Lavecchia (2006) 231-236, mit weiterfiihrender Bibliographie.
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Geistes vollkommen orientiert und gestaltet wird. Von dieser
Tétigkeit kann der Mensch bewusster Ausdruck werden, wenn er
das wahre, geistige, intelligible Wesen des Denkens entdeckt und
das in seinem wahren Wesen gelibte Denken als Quelle seines
Lebens betrachtet. Dadurch kann er direkt am urspriinglichen
Lichtzentrum des Guten schopfen und sich zu einer individuelle
Offenbarung seiner Kraft verwandeln!!. Platons Sonnegleichnis
zeigt ndmlich, wie die intelligible Tétigkeit des Denkens aus dem
geistigen Lichtzentrum des Guten entspringt. Das sichtbare Licht
ist ndmlich im Sonnegleichnis das Dritte, das sehendes Auge und
sichtbare Dinge verbindet (Politeia 507d11-e4), wobei die Kraft
des sehenden Auges, und somit das Auge selbst, als Verdichtung
vom Flieen des Sonnenlichtes betrachtet wird (508b6-7). Ebenso
ist das noetische Denken, das voeiv, jenes im Sonnegleichnis nicht
explizit genannte Dritte, das aus der Sonne des Guten entspringt
und die unmittelbare Einheit des Geistes, des Intellektes (vodg) mit
den intelligiblen Wesen (voodueva) bildet (508b12-c2), wobei die
Kraft des Geistes, und somit der Geist selbst, das ist das
intelligible Auge, als Verdichtung vom FlieBen des geistigen

Lichtes des Guten zu betrachten ist!2. In diesem Rahmen offenbart

11 Zum Wesen des Denkens im Guten nach Platons Perspektive siche Lavecchia
(2012) 14-19 und Lavecchia (2015) 48-50.
12 Dazu vgl. Lavecchia (2015) 40-41.
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Gebildet aus geistigem Licht

sich der individualisierte Geist, der Intellekt des Menschen, als ein
Bewusstseinszentrum, das aus dem geistigen Lichte des Guten
gebildet ist. In diesem Bewusstseinszentrum, das heifit im
intelligiblen Bestandteil des Menschen, west nun fiir Platon und
fiir den Platonismus die Wahrheit, die authentische Identitdt des

Menschen.

III

Gebildet aus geistigem Lichte offenbart sich das Wesen des
Menschen im Menschenbilde Platons und des Platonismus. Einer
der explizitesten Manifestationen dieses Menschenbildes begegnen
wir in Plotins Charakterisierung des Lebens vom Intellekt, das
Plotin deshalb als Urbild eines authentischen Lebens fiir den
Menschen darstellt, weil das Wesen des Menschen auch fiir Plotin
eben in der Welt vom Intellekt wurzelt!3. Plotin charakterisiert in
seiner Schrift {iber die intelligible Schonheit (Enneas V 8 [31]) die
Welt des Intellekts, die intelligible Welt, als Welt der
Selbsttransparenz vom geistigen Lichte!4. Die intelligible Welt ist

ndmlich von selbstbewussten geistigen Lichtzentren gebildet, die

13 Zum Wesen des Intellekts in Plotins Philosophie siehe Andolfo (2002) und
Emilsson (2007).

14 Fiir eine Vertiefung der hier erdrterten Perspektive siche Lavecchia (2017),
mit weiterfithrender Bibliographie zu Plotins Lichtmetaphysik.
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gegenseitig vollkommen transparent sind. Denn in dieser Welt ist
jedes Wesen jedem Wesen bis in sein Inneres, sowie alle Wesen
jedem Wesen transparent, so dass jedes Wesen alle Wesen in sich
hat und alle Wesen im Anderen schaut, eine Totalitdt bildend — die
Totalitdt des Intellekts —, wo alle Wesen {iiberall, jedes Wesen
jedes Wesen, und jedes Wesen alles ist (V 8.4.4-9); und diese
Totalitdt bildet sich eben deswegen, weil das geistige Licht, aus
dem die intelligiblen Wesen bestehen, selbsttransparent ist (V
8.4.7).

Der Mensch hat die Moglichkeit, durch den eigenen Intellekt eine
aktive Teilhabe am Leben der soeben charakterisierten Welt, das
ist an seinem seinschdpferischen Licht zu erreichen. So kann er,
im intelligiblen Licht bewusst wesend, sich vollkommen
selbstbestimmt zu dem bilden, was er in seinem Wesen ist. Diese
Selbstbildung des Menschen im geistigen Lichte impliziert nun fiir
Plotin wiederum, dass der Mensch sich zu einem gottlichen (V
8.7.31-32), seinsschopferischen Demiurgen verwandelt. Er wird
demzufolge zum Demiurgen des eigenen &idog, der Idee seines
authentischen Seins (V 8.7.31-32). Er verwandelt sich, in anderen
Worten, zu einem der unendlichen lebenden Gesichtern, von denen

die geistige Lichtsphire der intelligiblen Welt gebildet wird (VI 7

18
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[38].15.26-27 mapunpdoonmdv T xpijua Adumov (dot Tpocmdnolg)!s.
Er verwirklicht somit bewusst jenes — verbal zu verstehende —
schopferische Wesen im geistigen Lichte, das er im alltidglichen
Akt seines Selbstbewusstseins stets durch seinen individualisierten
Intellekt, jedoch vorbewusst, verwirklicht. Denn Selbstbewusstsein
ist nichts Anderes als Offenbarung in der Seele jenes Sicht-Selbst-
Schauens des geistigen Lichtes, das Plotin als Wesen des Intellekts
charakterisiert (V 3 [49].8.20-23): Offenbarung jenes Lichtes, das
die Seele voepd (ibid., 24), das ist fahig macht, nicht bloB
psychisch, sondern auch geistig titig zu werden, das heiflt sich im
geistigen Lichte des Intellektes zur Offenbarung des Geistes zu

bilden und zu gestalten.

1Y%

In der gerade erdrterten Perspektive kann es uns nicht {iberraschen,
wenn wir in einem groBen Platoniker des Ostens die intime
Verbindung von Selbstbewusstsein und geistigem Lichte explizit
zum Ausdruck gebracht finden. Ich beziehe mich hiermit auf al-

Suhrawardi (1153-1191), der groBe iranische Platoniker, der in

15 Vgl. Lavecchia (2017) 5.
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seiner Schrift Hikmat al-ishrdq (Sophia der Erleuchtung) jene

Verbindung auf folgende Art charakterisiert!©:

“Nichts, dem ein Selbst zukommt, das es nicht unbeachtet lisst,
kann eine finstere Substanz sein, denn sein Selbst ist ihm offenbar.
Es kann auch kein dunkler Zustand in etwas anderem Sein, denn
selbst lichthafte Zustinde sind nicht aufgrund ihrer selbst Licht
[...]- Es muB} folglich ein reines Licht sein, auf das man nicht
hinweisen kann (§ 114). Ein Ding, das kraft seines eigenen Selbst
subsistent ist und dieses Selbst erfasst, erkennt sein Selbst nicht
durch ein diesem Selbst innewohnendes Abbild desselben. Denn
wenn sein Erkennen auf einem Abbild griindete, ein Abbild des
Ich jedoch nicht mit diesem identisch ist, so wére dieses Abbild im
Hinblick auf das Ich ein Es; dasjenige, was es erfasst, wire dann
das Abbild. Daraus wiirde folgen, dass das Erfassen des Ich als
solches identisch mit dem Erfassen von etwas wire, das cin Es
darstellt, und dal3 das Erfassen deines Selbst als solches identisch
mit dem Erfassen von etwas anderem wire. Usw. (§ 115). Dein
Selbst und dein Erfassen desselben sind dir niemals verborgen. Da

dieses Erfassen nicht durch eine Form oder irgendeinen dem Selbst

16 Fiir eine kommentierte Ubersetzung dieser Schrift vgl. Sinai (2011); fiir eine
erste Einfilhrung in Suhrawardis Leben, Werk und Philosophie siehe Sinai
(2011) 225-275. Zu den Notionen von Ich und Selbstbewusstsein in Suhrawardi
vgl. auch Marcotte (2006) und Kaukua (2011).
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gegeniiber zusitzlichen Faktor stattfinden kann, so benétigst du
zum Erfassen deines Sebst nichts anderes als dein Selbst, welches
sich selbst offenbar [...] ist. [...] Wenn du die Angelegenheit
untersuchst, dann wirst du entdecken, daf} dasjenige, kraft dessen
du du bist, nichts anderes ist als ein sich selbst erfassendes
Subjekt, und das ist dein Ich. Du kommst darin mit allem anderen
iiberein, was sein Selbst und sein Ich erfasst. Das Erfassend-Sein
ist folglich kein Attribut oder etwas Zusitzliches [...] auch nicht
bloB ein Teil deines Ich, so dal3 dessen anderer Teil unbekannt
wire [...]. Auf diese Weise wird auch klar, dass Dinglichkeit nichts
ist, was zum gewahrenden Subjekt zusdtzlich hinzutritt; denn
dieses ist sich selbst durch sich selbst offenbar [...]. Vielmehr ist
das Subjekt nichts anderes als das, was offenbar ist. Es ist folglich

von sich aus Licht bzw. ein reines Licht (§ 116)”.17

\Y%

Deshalb wurde soeben extensiv aus Suhrawardis Schrift zitiert,
weil das dieser Schrift zugrundeliegende Menschenbild, das der
Autor explizit mit Platon verbunden will (§ 4), uns ermoglicht,

schon durch eine unbefangene, kommentarlose Lektiire die

17 Zum Verhiltnis des hier zitierten Abschnittes zu Platons Philosophie siehe
auch Lavecchia (2015a).
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geistige Kontinuitit zwischen dem Platonismus und dem
Deutschen Idealismus wahrzunehmen; dies heiflt die Kontinuitét
zwischen dem Menschenbild des Platonismus und jener
philosophischen Stromung der Moderne zu empfinden, die
urbildhaft das Selbstbewusstsein bzw. das Ich als unmittelbare
Manifestation des Geistes im Menschen wahrnahm und vertiefte!8.
Hier sei beziiglich dieser Kontinuitdt lediglich auf das Beispiel von
Fichtes Philosophie knapp hingewiesen!®. Fichte ist ndmlich
untern den Idealisten derjenige, der am konsequentesten die
Erfahrung des Ich als Wirklichkeit vertieft, die im geistigem
Lichte west. So mochte ich diese schnelle Reise durch das
Menschenbild des Platonismus mit einem kurzen Hinweis auf die
Wissenschaftslehre von 1812 fortsetzen, wo Fichte das reine Ich
als urspriingliche Form der Sichtbarkeit vom geistigen Lichte
charakterisiert: Ich ist hier die reine Beziehung des geistigen
Lichtes zu sich selbst (GA 11.13, S. 145).

War Fichte ein Platoniker? Jedenfalls nahm er Platons Philosophie
so ernst, dass er Platons Begriff der Idee durch den — {ibrigens

etymologisch stimmigen — Begriff des Gesichts in seine spétere

18 Einige wichtige Aspekte dieser Kontinuitit werden in Mojsisch-Summerell
(2003), Beierwaltes (2004), Halfwassen (2005), Asmuth (2006) erdrtert.
19 Zu Fichtes Begegnung mit Platons Philosophie vgl. Asmuth (2006) 23-46.

22



