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Einleitung’

Den Namen Max Schelers anléfilich der Diskussion eines so
aktuellen Themas zu nennen, wie es das der Interkulturali-
tdt oder des Dialogs zwischen den Kulturen darstellt, mag
auf den ersten Blick Erstaunen hervorrufen.! Zwar ist be-
kannt, dafs Martin Heidegger kurz nach Schelers Tod diesen
ohne Zogern als »die stdrkste philosophische Kraft im heu-
tigen Deutschland, nein, im heutigen Europa und sogar in
der gegenwirtigen Philosophie tiberhaupt«? bezeichnet hat.
Nach fast fiinfzig Jahren mufite Hans-Georg Gadamer je-
doch mit Bedauern feststellen: »Es ist schier unglaublich.
Aber wenn man heute einen fiir die Philosophie interessier-
ten jungen oder selbst einen &dlteren Menschen fragt - er
weifs kaum, wer Scheler war.«3 Auch gegenwdrtig kann

Der vorliegende Text wurde von Regina Engelmann in enger
Zusammenarbeit mit mir aus dem Italienischen ins Deutsche
tibersetzt. Ihr mochte ich fiir ihre so begeisterte, entscheidende
Mithilfe herzlich danken. Ein besonderer Dank gebiihrt auch Ca-
thrin Nielsen fiir ihre sorgfaltige Durchsicht des Textes sowie
Hamid Reza Yousefi und Hans Rainer Sepp fiir die Anregung,
eine interkulturelle Deutung des Schelerschen Denkens im
Rahmen der Reihe >Interkulturelle Bibliothek« vorzulegen. Dem
Consiglio Nazionale delle Ricerche (CNR) danke ich vielmals fiir
die Unterstiitzung meiner Forschungen.

1 Alle nachfolgenden Scheler-Zitate entstammen der von Maria
Scheler und M.S. Frings herausgegebenen Werkausgabe (Ge-
sammelte Werke), zunéchst erschienen beim Francke Verlag
(Bern/Miinchen), ab 1986 dann beim Bouvier Verlag (Bonn); im
folgenden zitiert unter der Sigle GW.

2 Heidegger, Martin: Metaphysische Anfangsgriinde der Logik, in:
Gesamtausgabe, Bd. 26, Frankfurt a. M. 1978, S. 62.

3 Gadamer, Hans-Georg: Philosophische Lehrjahre: Eine Riickschau,
Frankfurt a. M. 1977, S. 69.
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Scheler sicher nicht als ein Denker a4 la mode bezeichnet wer-
den, und zahlreiche Fragen zu einzelnen Aspekten seiner
Philosophie oder zu der problematischen Entwicklung sei-
nes gesamten Denkens bleiben nach wie vor offen. Es gibt
viele Griinde dafiir, warum Scheler in den philosophischen
Debatten héufig fehlt und bis heute zu wenig bekannt, wenn
nicht gar an den Rand gedrangt worden ist; sie sind sicher
nicht nur in dem komplexen, magmatischen Charakter sei-
ner Schriften zu suchen, sondern auch in seinem unruhigen
und manchmal sogar widerspriichlichen spekulativen Wer-
degang, der keineswegs leichtfertig etikettiert oder auf par-
tikulare, einseitige Interessen zurtickgefiihrt werden kann.

Welchen Beitrag kann also ein scheinbar so wenig aktueller
und >diskutierter« Autor zu den brennenden Fragen der
Interkulturalitit und des Multikulturalismus leisten? Man
konnte die folgende, etwas provozierende Frage stellen:
Welche effektive Rolle konnte Scheler in der heutigen »in-
terkulturellen Debatte« spielen, in der das Augenmerk vor-
wiegend auf die suggestiven Beschreibungen von Soziolo-
gen und Politologen, Okonomen und Anthropologen ge-
richtet ist? Finden sich im Schelerschen Denken Elemente,
die zu einem besseren Verstidndnis unserer heutigen Zeit
beitragen konnen?

Es sollen hier zundchst einige Passagen des Schelerschen
Werkes angefithrt werden, die, obwohl sie eindeutig dem
geschichtlichen Kontext angehoren, in dem sie entwickelt
wurden, in bezeichnender Weise einige Analysen vorweg-
nehmen, die sich auf aktuelle, bislang unbekannte und zum
Teil problematische Beriithrungsprozesse zwischen ver-
schiedenen Erdregionen und Kulturkreisen beziehen. Sche-
ler beschreibt mit besonderer Eindringlichkeit die unendli-
che Vielfalt und Relativitdt der Wertsysteme, Geistesstruk-
turen, Weltanschauungen, der Kulturen und religiésen An-
sichten und richtet seine Aufmerksamkeit zugleich auf das
enorme Potenzial wie die damit moglicherweise verbunde-
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Einleitung

nen negativen Auswirkungen, die sich in jedem Pluralismus
bzw. jeder Expansion von Koexistenz verbergen.

Die vorliegende Arbeit konzentriert sich auf einige be-
zeichnende Stellen in Schelers Werk mit der Absicht, zu
zeigen, dafs hier, trotz unterschiedlicher Ausgangspunkte
(wie der Wertphilosophie, Geisteslehre, Wissenssoziologie,
philosophischen Anthropologie und politischen Philoso-
phie), eine konstante Ausrichtung auf eine wahrhaft inter-
kulturelle Perspektive solidaristischen Charakters zu finden
ist, in der alle einzelnen Wertsysteme und Kulturkreise als
fundamentale und unersetzbare Bestandteile eines Prozes-
ses der Aufdeckung des Guten und der Wahrheit betrachtet
werden, der sich nur im Verlauf der Epochen und auf kos-
mopolitischer Ebene vollziehen kann. Der Ausdruck solida-
ristisch bezieht sich hier auf die Tatsache, daf3, wie Scheler
meint, alle unterschiedlichen, historischen, jeweils begrenz-
ten und partiellen Standpunkte in ihrem ganzen Reichtum
zusammentfliefen bzw. quasi--eschatologisch« zusammen-
flielen werden, um das absolute und doch nie vollstindig
erfalbare Bild des objektiven Wesens- und Wertreiches
aufzuzeigen. Eben dieser Pramisse - so lautet eine entschei-
dende These der vorliegenden Arbeit - entspringt eine der
suggestivsten Ideen der Spatphilosophie Schelers: die Idee
eines Ausgleichs der verschiedenen Mentalitdten und Kul-
turkreise, welcher zugleich ein unentrinnbares, potenziell
gefdhrliches Schicksal darstellen soll wie eine fiir die Men-
schen des gegenwirtigen Weltalters einzigartige Gelegen-
heit.

Bei eingehender Betrachtung dieses solidaristischen Para-
digmas, der radikalen Hervorhebung solidarischer Durch-
dringung und Harmonisierung der unzahligen unterschied-
lichen Wert- und Kulturperspektiven, lassen sich die origi-
nellsten und fruchtbarsten Potenziale des Schelerschen Ge-
dankenguts demnach insbesondere im Hinblick auf eine
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rein philosophische Uberlegung zum Problem der Interkul-
turalitédt erkennen.
E

Max Ferdinand Scheler wird am 22. August 1874 als Sohn
einer judischen Mutter und eines urspriinglich protestanti-
schen Vaters, der zum jiidischen Glauben tibergetreten war,
in Miinchen geboren. Bereits in jungen Jahren entfernt er
sich von der elterlichen Religion und nihert sich dem Ka-
tholizismus an. Diese Loslosung ist nicht nur Folge einer
fundamentalen Rastlosigkeit des jungen Scheler, sondern
erweist sich bereits als Signum einer philosophischen Per-
sonlichkeit, die einen unruhigen intellektuellen und religic-
sen Weg gehen wird.

Er beginnt sein Universitdtsstudium 1894 in Miinchen, wo
er sich an der medizinischen Fakultit einschreibt. Im dar-
auffolgenden Jahr belegt er Vorlesungen fiir Philosophie
und Soziologie in Berlin, wo er Georg Simmel und Wilhelm
Dilthey begegnet. Dann fiihrt er sein Studium in Jena fort,
wo er im Dezember 1897 mit der Dissertation Beitrige zur
Feststellung der Beziehungen zwischen den logischen und ethi-
schen Prinzipien promoviert. Sein Doktorvater ist der neoide-
alistische Philosoph Rudolf Eucken. Im Jahr 1899, in dem er
sich katholisch taufen l4f3t, erwirbt Scheler mit einer Arbeit
tuber Die transzendentale und die psychologische Methode die
Habilitation fiir Philosophie an der Universitit Jena. Aufler-
dem wird er von der Phdnomenologie Edmund Husserls,

4 Zu den Grundziigen einer philosophischen Anndhrung an das
Problem der Interkulturalitit vgl. insbesondere Yousefi, Hamid
Reza u.a. (Hrsg.): Wege zur Philosophie. Grundlagen der Interkultu-
ralitdt, Nordhausen 2006; Yousefi, Hamid Reza/Mall, Ram Ad-
har: Grundpositionen der interkulturellen Philosophie (Interkulturel-
le Bibliothek Bd. 1), Nordhausen 2005.
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dem er im Januar 1902 zum ersten Mal begegnet, stark be-
einflufit.>

In den Jahren 1900 bis 1910 wirkt er als Privatdozent in Je-
na und Miinchen. Im folgenden Jahrzehnt, nachdem er die
Dozentur wegen eines heftigen Presseskandals, der vor
allem durch die Trennung von seiner Frau Amélie von De-
witz-Krebs ausgelost wurde, aufgeben mufite, arbeitet er als
freier Schriftsteller in Berlin. Edith Stein hat von ihm gesagt:
»Nie wieder ist mir an einem Menschen so rein das >Phé-
nomen der Genialitdt« entgegengetreten.«® Seine bekannten,
in diesem Jahrzehnt entstandenen Essays geben ein Zeugnis
von Schelers ungestiimer Genialitdt und der enormen Band-
breite seiner Interessen; diese Aufsitze, die noch heute fas-
zinieren, befassen sich mit den verschiedensten Themen: mit
dem Ressentiment, dem Schamgefiihl, der Rehabilitierung
der Tugend, mit dem Phénomen des Tragischen, dem Kapi-
talismus, dem Sinn des Leides, mit der Liebe, dem Krieg,
dem Christentum, der Reue und zahlreichen weiteren. Seine
philosophisch einflufireichsten Werke sind aber zweifellos
Der Formalismus in der Ethik und die materiale Wertethik (1913-
1916), Wesen und Formen der Sympathie (1913-1923) und Vom
Ewigen im Menschen (1921). Diese Schriften sind zu Meilen-
steinen auf den Gebieten der Ethik, der Theorie der Person,
der Theorie der Gefithle und der Religionsphilosophie ge-
worden.

1919 kann Scheler seine Tatigkeit als Dozent an der Uni-
versitdt Koln wieder aufnehmen. Um das Jahr 1922 beginnt
die letzte Phase seines unruhigen philosophischen Werde-
gangs. In den letzten Lebensjahren tritt Scheler, der zuvor

5 Vgl. Henckmann, Wolfhart: Max Scheler, Miinchen 1998, S. 19,
242.

6 Stein, Edith: Aus dem Leben einer jiidischen Familie und weitere
autobiographische Beitrige, in: Gesamtausgabe, Bd. 1, Frei-
burg/Basel/ Wien 2002, S. 210.
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als einer der bedeutendsten Vertreter der deutschen intellek-
tuell-katholischen Welt gegolten hatte, aus der katholischen
Kirche aus, lehnt ein theistisches Verstindnis des Goéttlichen
ab und bekennt sich zu einem gnostischen Panentheismus.
Diese spdte Wandlung ist die Brutstitte fiir neue spekulative
Perspektiven: Scheler zeigt hier die Grundziige einer neuen
soziologischen Disziplin auf, der Wissenssoziologie, und
plant einige Veroffentlichungen {iiber anthropologisch-
metaphysische Argumente, die allerdings aufgrund seines
plotzlichen Todes unvollendet bleiben. Zu dieser letzten
Schaffensphase gehort auch das programmatische Manifest
der Philosophischen Anthropologie, die aus einem Vortrag
entstandene Schrift tiber Die Stellung des Menschen im Kos-
mos.

Scheler stirbt am 19. Mai 1928 an einem Herzinfarkt. In sei-
nem Nachruf las Heidegger die folgenden Worte: »Max
Scheler ist tot. Mitten heraus aus einem grofien und weit-
schichtig angelegten Arbeiten, im Stadium eines neuen An-
laufes zum Vordringen in das Letzte und Ganze, am Beginn
einer neuen Lehrtdtigkeit, von der er sich viel erhoffte [...].
Keiner unter den heute ernsthaft Philosophierenden, der
ihm nicht wesentlich verpflichtet wire - keiner, der die
lebendige Moglichkeit an Philosophie, die mit ihm dahinge-
gangen ist, ersetzen konnte. Diese Unersetzlichkeit aber ist
das Zeichen seiner Grofie [...]. Max Scheler ist tot. Wir beu-
gen uns vor seinem Schicksal. Abermals fillt ein Weg der
Philosophie ins Dunkel zurtick.«”

Edoardo Simonotti (Genua)
im November 2007

7 Heidegger: Metaphysische Anfangsgriinde der Logik, a.a.O., S. 62 ff.
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